EL DIALEG INTERRELIGIOS EN UN MON DE CONFLICTES

BREU ANALISI DE LA SITUACIO ACTUAL

El dialeg interreligidos é€s una realitat local i lghb. A escala local, hi ha cada vegada
més grups del que els anglosaxons anomenaterfaith’, que és el terme que
prefereixen per expressar les iniciatives de dialetige les tradicions religioses perquée
la paraula “religié” no es reconeguda per algunggrrespirituals o, fins i tot, per alguns
corrents espirituals d’algunes tradicions religigsgue prefereixen presentar-se com a
maneres de viure i de veure la realitat.

El didleg interreligiés també és avui una realgiibal que malauradament es veu
desafiada per conflictes com el de Palestina elstn autoritats religioses islamiques i
jueves de signe fonamentalista han atiat I'odi ivialencia fins a limits nitida i
escandalosament inhumanda religié és incapac també al Pais Basc d'atlmar
violénci&. A larrel de les declaracions de les grans assamis internacionals de
dialeg interreligiés hi ha el testimoni religiés whestres, mistics i profetes. El missatge
hi és; el tresor esta escrit i fins i tot alguriesdes veus s’han aixecat, pero els homes i
dones religiosos —que son practicament la immergaria son incapacos d’escoltar-
les. El missatges religiosos del perdd i de la elsacio egotica sén ignorats,
caricaturitzats i, fins i tot, dimonitzats.

El didleg interreligidos ha estat fins ara redu@mabits elitistes i no ha arribat ni als
guadres religiosos intermitjos i baixos, ni, encarenys, al conjunt dels fidels de les
diferents tradicions religioses o a la societail.ckn general, podem afirmar que hi ha
una falta de praxis en el seu compromid dialeg interreligiés s’ha limitat a ser una
guestio d’experts o representants més o menysalsfidels diferents sistemes de
creenca 0 sensibilitats estétiques sense arribsgr aun encontre que copsi el més
profund de I'ésser huma, de les seves creencepariercies mes intimes, el que
Panikkar vol dir quan parla del “dialeg dialogidigids” o “didleg intrarreligiés®. El
dialeg genui ha d’entrar en les questions darrguesl’ésser huma es pot posar, per
aquest motiu hi ha una estreta relacié entre nwditalialeg religié3

! Quan estic escrivint aquestes linies m'arribelficiest d’'una associaci6 arabo-israeliana anomenada
“Parelles improvables” en qué 120 families palestimusulmanes i cristianes conjuntament amb 150
families israelianes jueves, tots ells que hanyieaigun fill en mans dels israelians o dels arabs,
treballen pel perdé i la reconciliacié des d’unespectiva de dialeg interreligiés. Aquesta assatias
membre d’'urCooperation Circlede laUnited Religions Initiative

% Malgrat els intents de mediacié de I'episcopatbaguest no ha pogut realitzar la seva tascasacau
fonamentalment, de la intransigéncia dels unsladeala traca o de la mala fe electoralista dekgov
espanyol.

% Aixd que M. Braybrooke diu sobre el Temple de @nrensi6 Temple of Understandihguna de les
organitzacions de dialeg interreligiés internacler@anb més prestigi, €s generalitzable (cfr.
BRAYBROOKE, MarcusPilgrimage of Hope — One Hundred Years of global Iterfaith Dialogue,
SCM Press, London, 1992, p., 113).

4 Cfr. PANIKKAR, R., The Intra-religious Dialogue, Paulist Press, Nova York, 1999, p. XVI.

® Cfr. PANIKKAR, R., “The Encounter of Religions -h& Unavoidable Dialogue”, dJnanadeepav.3

n.2 (juliol 2000), p. 152.



Més enlla de la falta de credit i de la ineficagal que tenen avui les declaracions de la
gran majoria de les autoritats de les diferentdidians religiose% la responsabilitat
que les declaracions, acords i decisions dels janddnts forums interreligiosos
internacionals, promoguts per organitzacions igtigjioses globals (Parlament de les
Religions, Iniciativa de les Religions Unides, Gemehcia Mundial de les Religions per
la Pau, Congrés Mundial de les Fes, Temple de hapZensio, etc) o per organitzacions
vinculades amb la UNESCO, no hagin arribat ni atralla societat civil dels diferents
paisos, i especialment dels paisos que estan es ge®politicament inestables, és
diversa. Abans d’analitzar les causes d’aguestdietn esmentar especialment la pobra
—per no dir nul- acollida que ha tingut al nostaésgd’inic gran document interreligios
que s’hi ha redactat i signat, es a dir la “Deddrasobre el rol de la religio en la
promocié d’'una cultura de la pau” (1994). El docainés el resultat de dos simposis
consecutius sobre “La contribucio de les religians cultura de la pau” organitzats a
Barcelona pel Centre UNESCO de Catalunya. Entreatscipants i primers signants
de la Declaraci6 figuren Masao Abe, de I'escol&Kgeto; Gilnter Gebhardt i John B.
Taylor, de la Conferéncia Mundial de les Religipes la Pau; el Dalai Lama, Raimon
Panikkar, Mahmoud Zakzouk, de la facultat de tealag la universitat d’Al-Azhar, i
alguns personatges catalans dels ambits religidisural i pacifista, com ara Joan
Botam, del Centre Ecumeénic de Catalunya, el bish@ Tarrera, Joan Estruch, Viceng
Fisas i Felix Marti. Aquesta Declaracié ha rebusrdé tres mil adhesions i, en canvi,
en el nostre pais és practicament desconeguda.eckamcio, després d'analitzar la
situacio del nostre mon (1-6), destaca el valor laepau (7-10), destaca uns
compromisos (11-18) i subratlla la responsabili@aties comunitats religioses (19-22).
Per tal de percebre el valor del text creiem guidéavaena transcriure tres punts:

“20. Cal que ens metal-litzem que les nostres ioglgy no s’han
d’identificar amb cap poder politic, economic i isbca fi de tenir
llibertat per a treballar a favor de la justicimipau. No hem d’oblidar
gue els regims politics confessionals poden esdewslt perjudicials
tant per als valors religiosos com per a les satseCal distingir entre el
fanatisme i el fervor religios.

21."Hem d’afavorir la pau oposant-nos a les tenéendels individus i
de les comunitats que creuen, o que fins i tot rgese que son
intrinsecament superiors als altres. Hem de distinganimar als
constructors de la pau no violents. Rebutgem alasafats comesos en
nom de la religio.

22. Hem de promoure el didleg i I'harmonia engs teligions i a
I'interior de cada religid, reconeixent i respettianrecerca de la veritat i
de la saviesa que té lloc fora de la nostra religgm d’estar disposats a
dialogar amb tothom i establir una sincera col{atid amistosa amb
qualsgevol persona que comparteixi amb nosaltrgzelelgrinatge per la
vida.”

Aquesta crida a combatre els exclusivismes religiosa promoure el dialeg sense
fronteres no ha donat encara tot el seu fruitr@oktra terra. Documents interreligiosos
d’'una qualitat semblant s6n cada cop més frequiesdsmencen a abundar. No es pot

® Cfr. BRAYBROOKE, MarcusPilgrimage of Hope p. 134. Cfr. també REMOND, Reriée
Christianisme en accusationDesclée de Brouwer, Paris, 2000.

" The Contribution by Religions to the Culture of Pe@e, Centre UNESCO de Catalunya, Barcelona,
1995, p. 157-158.



pas dir que I'horitzé ni el cami del dialeg intdigi®s estiguin per definir. L'autentic
desafiament és ara com fer arribar aquests va®igaents de les diferents tradicions i
a totes les persones de bona voluntat.

Algunes causes

Les conclusions del dialeg interreligios tenencditiats per arribar i per penetrar en les
societats de les diverses cultures. En primer t€,homes i dones de les diferents
tradicions religioses que han participat en trobadgerreligioses i signat llurs
documents conjunts resultants no han gosat o n@diaut connectar amb les autoritats
religioses, ni amb els “tedlegs” ni amb els ageatés‘pastoral” de llurs respectives
tradicions. Sovint han estat sotmesos a I'aillamenta marginacio a l'interior de llurs
propies comunitats. En el millor dels casos lesraats religioses de la propia tradicio
els hi permeten fer una tasca de vanguardia i fiolsde prospectiva, pero sense creure
massa en allo que fan i a vegades amb una intestiategica que oculta interessos
proselitistes —“missioners”- presents o futursins f tot, amb voluntat apologética de
presentar una imatge d’obertura i liberalitat davdel mon cultural laicitzant que
domina el paradigma de les societats occidentasgades. Un paradigma canviant
demana grups religiosos dinamics i flexibles. Lgoma de les autoritats religioses
s'ocupen més a preservar quotes de poder que rddifamb humilitat, coheréncia i
coratge el missatge religios que han rebut dels sestres, mistics i profetes. A més a
més, I'experiéncia sembla mostrar que quan lesritat® decideixen enfrontar-se al
poder, quasi sempre son silenciades o eliminadesmgbhyor Romero, els sis jesuites
de San Salvador, etc.). Els animadors religiosagepsionals més propers a la gent
estan, habitualment i en la majoria dels casossanasupats en el dia a dia, viuen
encaixonats en pel seu rol, tenen massa respept® als superiors o0 no tenen els
recursos ni la capacitat per a liderar el dial¢grieligiés en les seves comunitats

Una altra rad0 de la impermeabilitat social daveed Heclaracions interreligioses
internacionals és de tipus epistemologic i herménélla manera de coneéixer i

d’interpretar la realitat, sobretot a les societatsidentals i al paradigma cientifico-

técnic dominant basat en I'acceleracié i sotmessalleis implacables del mercat, és
hereva de models filosofics arrelats a la moderniia filosofia moderna amb la seva
opcié a favor d’'una rad unidimensional, estrictatrmnceptual i discursiva, aixi com

la dialéctica marxista i la propia sociologia caniVista, sense oblidar el dualisme
moral i ontologic —a vegades també antropologit¢s deonoteismes abrahamics, entre
altres factors, han dut a 'home i la dona d’avuiraure que nomeés la diferencia és
capac d’estructurar el coneixement huma i la mateealitat. Aquest model és el

prescriptiu a la cultura occidental d’arrels juesic@anes. Aquesta actitud racionalista i
il-lustrada s’ha mostrat orgullosa, exclusiva pauficient.

Després, no podem obviar que la societat civilctimament analfabeta funcional pel
que fa al coneixement de la religié/ons —especiairaé nostre pafs, rep informacié

8 Cfr. DREWERMAN, EugenClérigos, Trotta, Madrid, 1995. Una falsa espiritualitat oheartiri —
victimisme- s’ha convertit en alguns medis ecldggiagatolics, practicament després de la morode J
Pau I, en la coartada per disfressar de virtudfiddditat la mandra, la cobardia i la mediocridat/ant
dels desafiaments de la modernitat i de la postmdde.

° L’nic centre independent on es poden estudiamelégions de manera empatica i no confessional a
I'estat espanyol és avui el Centre d’Estudis d€ laslicions Religioses (CETR) que té la seva seu a
Barcelona. L'Institut de Cultura Contemporania ged&lona i les universitats catalanes ofereixetadie



esbiaixada a través dels mitjans de comunicaci¢ afeats als interessos de la cultura
occidental neocapitalista i cientifico-tecnica doamt i a linercia acritica de les
audiencies, es fan resso basicament dels integgisatigiosos, caricaturitzant aixi les
tradicions religioses i justificant, de manera lient paradoxal, la creixent
autoafirmacié reaccionaria i diabolitzadora de Et@ent per part d’aquests grups
integristes aixi com el tancament de files delsl§anoderats de les tradicions religioses
al voltant d’aquesta autoafirmacio religiosa radicaentitaria. L'Occident afavoreix
aixi I'integrisme religios que vol combatre.

La nostra societat ignora la religié, no nomeéslesentit que la margina sind sobretot en
el sentit que no en sap massa. NO es coneix i nsasgat, quan es creu coneixer, es té
un coneixement superficial, parcial i erroni quejtee hom preferiria que no es tingués:
“De hombre de un solo libro, libranos Sefior” (Tard®vila). La ignorancia és el cau
dels sectarismes, dels integrismes i és la quedsilfle qualsevol mena de manipulacié
del missatge originari i de I'esperit auténticamredigios. Si hom coneix en profunditat
les tradicions religioses, aleshores és evidentegyaot discriminar i discernir una mica
millor el jull de la palla. A I'interior de cadaadicid, s’ha dit que cadascu pot fer la seva
“catequesi” i aixi s’ha fet amb més o menys trd@aro, com s’ha entes aquesta?
Malauradament molt sovint s’ha percebut —i moltegades aixi ha estat realment- com
una manera d’ideologitzar els joves, d’adoctrimes;-b favor d’'un sistema de creences i
de la institucié que el recolza i en viu d’ell. kfgeriéncia religiosa quan es redueix a un
missatge doctrinal sempre es traeix o es deforreageDno pot haver un coneixement
adequat d’una religio qualsevol sense copsar-seva experiéncia. Es a dir, no n’hi ha
prou de coneixer conceptualmentnelumenque hi ha darrere el fenomen religios, ni
d’establir relacions entre els diferents fenomemsumens (religions comparades), ni de
veure de quina manera la estructura profonda deedsona i de les comunitats pot
condicionar I'experiéncia religiosa (psicologiadcmlogia de la/les religié/ons), cal
anar meés enlla i intentar percebre empaticamempistéuma és a dir, I'experiéncia
religiosa de l'altre per tal que I'altre es recomegn la comprensio-explicacié que en
tinc-faig d’ell i sobretot per a que jo em puguirignir amb I'experiencia d’altri.
D’aquesta manera el dialeg interreligios esdevenwlteix un acte religios perqué
“relliga” amb la realitat en tota la seva riqgu¥saespecialment amb tota la humanitat a
través d’una éommunicatio in sacriscomunié humand.

De retorn a l'analfabetisme religiés, no és indifér que la confussio existent a
I'interior de les diferents tradicions hagi entditbel missatge “tendre” (Johan Galtung)

en tant algun cicle de conferéncies més aviat ediraiat. D’altra banda, massa sovint els centres
confessionals o ignoren les altres religions ceenuina presentacio sesgada i apologética. Elsuitssti
Superiors de Ciéncies Religioses catolics han coataercentment a fer honor al seu nom i estaninbfer
especialment el de Tarragona, tota una area petiastes religions no cristianes. El temps dira si
aquesta opcié presenta les religions de maneratiempai va més enlla de la necessitat estratégica
d'adaptarse a la moda intercultural.

9«“The intrareligious dialogue is itself a religioast —an act that neither unifies nor stifles malimks us
(in all directions). It takes place in the coreoofr being in our quest for salvific truth- in whase sense
we may understand these too-loaded words. We erigayeh dialogue not only looking above, toward
a transcendent reality, or behind, toward an oaigiradition, but also horizontally, toward the Wbof
other people who may believe they have found opfaghs leading to the realization of human destiny.
The search decomes an authentic prayer, a prayar iopall directions.” (PANIKKAR, R.The Intra-
religious Dialogue Paulist Press, Nova York, 1999, p. XVII).

1 Cfr. PANIKKAR, R., “The Encounter of Religions -h& Unavoidable Dialogue”, dnanadeepav.3

n.2 (juliol 2000), p. 170.



de les religion¥ i afavorit, com a minim, una inércia que ha mastlarostre més
decadent i manipulable —vegi’s violent-de les @ifes tradicions. Que I'ésser huma és
debil i limitat i que les institucions ofeguen dgades I'esperit son intuicions i realitats
constants i paleses en la historia de les diveradgions que tanmateix no justifiquen
que la majoria de les grans tradicions religioggguin una historia predominantment
negra —o criminal-.

A més a mésun motiu meés de I'opacitat social davant del coageterreligios és que
habitualment la secularitzacio i la laicitzacio le societat son encara viscudes i
interpretades per molts de manera bel-ligerant @nexclusivisme intolerant i
antireligiés=. Un discurs laicista sense matisos i hereu deigreede la sospitaculpa
les religions d’humanament alienadores i d’alirssrsistematicament amb els
interessos dels explotadors en els conflictes semmomics. Aixo0 és clarament
conflictivista, reduccionista i accepta de manerdtiaa i paradoxal els prejudicis d’allo

I d'aquells als quals vol combatre. Tot combates#t teligions, s’alien, encara que
nomes sigui puntualment, amb les institucions denejories religioses en la tasca de
repressiod i marginacio de les minories religiosedels dissidents. Aixi tampoc es
respecten els principis més elementals de la tteaadel pluralisme i de la diversitat
religiosa i cultural. Molt sovint s’argumenta des thicisme per demanar I'exclusio o la
reclusio de la religio a I'ambit privat. Una soeieho confessional no és una societat
que elimina la diversitat religiosa ocultant-layésique és capac de reconeixer-la i fins i
tot valorar-la cultural i humanament.

Les conseqliéncies

La primera consequéncia és el conflicte, la vidladels drets humans i dels éssers
vivents i la seva expressi6 meés caodtica, la vidgéeren qualsevol de les seves
expressionS, especialment en el dramatisme de la guerra. b&ndia no només
destrueix el valor de la vida humana, sin6é que ratkis ecosistemes i oculta la relacié
d’harmonia amb la Divinitat.

La segona és l'afirmacio de I'egocentrisme malsdtid.a negacio del valor de laltre
ens porta al rebuig de la diversitat i al tancanegitic en la propia autoafirmacio. La
identitat és vista com la definicié d’'un mateix davde l'altre, molt sovint al marge o
en contra. Hom sap qui és sobretot a partir deadlldor i potenciar allo particular,
exclusiu, genui. Aix0 no és fruit d’'una opcid6 morakl dirigida sinG d'un error
epistemologic que provoca sofriment y allunya ddRé&litat. La identitat queda aixi
empobrida i reduida. La identitat no €s només @i que distingeix siné que també
pot ser allo que uneix, que és comu o afi a I'alteecomuni6 o la fusié —segons les
tradicions- s6n una manera de viure i expressaddatitat com a realitat oberta i
inefable.

12 Cfr. GALTUNG, Johann, “Religions hard and soft:wito strenghten the softer aspectsTte
Contribution by Religions to the Culture of Peace Centre UNESCO de Catalunya, Barcelona, 1995, p.
60-61.

¥ Hi ha molts exemples de la tendéncia a menystknireligi6 que mostra el reduccionisme
secularitzador (cfr. LUTWAK, Edward, “El factor alado”, a JOHNSTON, D. — SAMPSON, C. (ed.),
La religion, el factor olvidado en la solucion deanflictos, PPC, Madrid, 2000, p. 37-41).

* Feuerbach, Marx, Nietzsche i Freud.

!> Gandhi, Lanza del Vasto, Luther King i els seugiors, especialment les comunitats de I'Arca —
comunitat de Saint Antoine a prop de Grenoble-,dralitzat les diverses i subtils modalitats de
violéncia que aclaparen no només a la societatssibéetot a la persona.



La tercera consequencia és la pérdua o la margindoblit de patrimonis espirituals i
culturals minoritaris 0 no dominants. L’homogenaid religiosa i la perpetuacié dels
“pensaments unics”. En el conflicte només els giaeks forts sobreviuen. Quan es
veuen en perill, les autoanomenades “grans” tradécireligioses, com també les
ideologies i els estats, tenen tendéncia a reféacmientitat a partir de “sacrificar” els
seus dissidents dialogants i d’ignorar, ridiculifzanatematitzar o proselititzar els qui
no adhereixen al seu sistema de creences i adarssitucio. Els dissidents —heretges o
cismatics- i infidels son perseguits i reben per, Xefugiant-se en el martiri heroic que
els reforca a vegades contra I'alfré que dificulta que la seva riquesa espirituad i |
seva veritat siguin conegudes i assumides pel nbrjle les diferents tradicions
religioses o dels ciutadans. Aquesta marginaciésalgers religiosos porta, duta a
I'extrem, al confessionalisme dels estats de tamistsa memori&d. Com Raimon
Panikkar recorda, el monoculturalisme i el monalisgie tenen molt a veure amb
I'exclusivisme religiés.

La quarta consequéencia de la ineficacia dels forumterreligiosos és la
desmoralitzacié, I'anomia, la crisi de valors ikelit de referencies etiques concretes.
XXX —ampliar fent una explica- Malgrat que el dgli@terreligidés ha insistit molt en la
base comu de la fraternitat humana i que iniciatoam la del segon i tercer Parlaments
de les Religions del Mén, inspirades per Hans Kimay volgut oferir una ética
universal comuna basada en la Regla d’Or de laljedreert €s que aquest missatge no
ha arribat a la societat ni als seus joves, quenrebés aviat una educacié reactiva o
correctiva i que no tenen accés a models positiesecarnin aquests valors en llurs
respectius contexts culturals. L'educacio esta sdierada per la pedagogia, pel
continent, per I'envoltori, i oblida el continguel testimoni substancial, encara que el
llenguatge d’algunes reformes educatives dutesnaeten paisos occidentals parli de
valors i de continguts XX. Relacionat amb aix0,eshentar que malauradament enmig
de les situacions de conflicte s’anul-la el valtimide la consciéncia en favor de les
raons de les institucions religioses, de I'estatieo llurs majorie¥. L’experiéncia
religiosa i l'intercanvi lliure d’experiencies rgloses diverses fan pensar que no hi ha
cap instancia aliena que pugui valorar o avaludr altimitat el meés intim de linterior
de I'ésser huma. Amb el benentés que aquest intezligiéos no pot de cap de les
maneres portar al solipsisme sind meés aviat alidasitat més desinteressada ja que
I'experiéncia religiosa quan és autentica no ésviddalista sind relacional. Aquest és,
en el fons, el sentit profund i radical de totes tgcions de vida contemplativa
monastica, tant se val que parlem de la seva ferieiana, hindu, budista o islamica,
per dir-ne nomeés algunes. Volem aprofitar per @estaqui I'enorme testimoni dels
anarquistes religiosos de totes les tradicionshgurerebutjat el govern dels Estats. En
aquest sentit esmentem, per exemple, la vida ird'ae dos mestres cristians del
Mahatma Gandhi i de la seva no-violéncia: d’'unadeaHenry David Thored? un

18| "honrosa excepcié dels Quaquers.

7\Veure més amunt la cita de la Declaraci6 integiedia de Barcelona.

'8 Cada cop més en el dialeg interreligios es comsiienportancia d’arribar al consens. Comunitaisnc
les dels cristians quaquers, aixi com la musulnaania el concepte dehtihad desenvolupen aquesta
intuicié que vol conjurar qualsevol “dictadura” aejories.

¥ Thoreau és membre del Club dels Transcendentfistericans, juntament amb Emerson, Hawthorne
i alcott, tots ells vinculats a la ciutat de ConttarMassachusetts. Es tracta d’'un moviment alhora
religids, politic i filosofic nascut com a reacan front del materialisme i del tradicionalismes El
trascendentalistes argumentaven la superioritbésigerit i la necessitat d'un origen immediatament
evident de les veritats religioses —la llum intedescobreix dins I'anima la veritat suprema-.



quaquer insubmis fiscal que va dur una vida senzik meditacié | de soledat
combinada amb una activa lluita en favor dels deetis, especialment en contra de
I'esclavitud; d’altra banda, un dels dissidentst@ins més radicals i pacifistes, Leo
Tolstoi, convertit al cristianisme als 52 anys eqiefinia I'arrel evangelica de la no-
violéncia)z%n la “no-resisténcia al mal” proposagh $ermo de la Muntanya de Mateu
(Mt 5, 39Y".

La cinquena consequencia és la terbola barreja aigidr i politica o les
instrumentalitzacions mutues, sobretot la reduatgdla religié a la politica. Les
religions han defensat o s’han identificat mass@éns@ls interessos dels poders politics
i economics. Els Estats, les multinacionals i alang nuclis de poder financer es
serveixen de les autoritats religioses que en deperAixo ha fet que els moviments
anticapitalistes i anarquistes s’allunyin a Occtd#les tradicions religioses, mentre en
marcs culturals com ara els de I'lslam o els deddogia cristiana de I'alliberament, per
exemple, hi ha un apropament i una sinergia créiqea es tradueix en 'augment de la
forca revolucionaria del missatge religiés entrgolentut i entre els intel-lectuals i
universitaris. Totes les tradicions religioses tem® els seus mistics testimonis de
revolta profética i de transformacio social a paidél canvi radical personal no exempt
d’'ascesi. Tanmateix el poder politic i economic ctdent provoca que aquests
moviments profetics derivin en poders politics ralééius disfressats d’integrismes o
fonamentalismes religiosos de caire exclusivista.

CRITERIS PRIORITARIS PER L'ORIENTACIO FUTURA DE L'RTOPRAXIS
DEL DIALEG INTERRELIGIOS

En primer lloc, €s necessari afavorir un coneixeémigoros i profund de les tradicions
religioses assequible als diferents col-lectiusagmcespecialment i prioritariament als
periodistes, als ensenyants, als advocats i jarigtks politics, als sindicalistes i als
treballadors socials. Aquest coneixement ha defeer des de 'empatia i la referéncia
al testimoni i al missatge fontal dels mestres,tiossi profetes de cada tradicio
religiosa. En aquest aprenentatge de les tradicwlitggoses, s’ha de distingir entre les
creences i la fe, entesa aquesta com a experiegligasa radical. Les doctrines, els
dogmes, els rituals, els llocs i els temps saggéts importants, perd alld decisiu és
I'experiencia viscuda per la propia conscienciadipi a I'interior d’'una comunitat que

ha preservat una tradicié espiritual inspirada ffeisdadors”. Temps i eternitat viuen

20 Cfr. TOLSTOI, Leo,The Kingdom of God is within you — Christian Not asa Mystic Religion but

as a New Theory of Life University of Nebraska Press, Lincoln i Londreg84.

2L A partir de I'any 1998 el Banc Mundial s’ha reuthits vegades amb representants de les principals
religions del madn per traballar junts contra laggs. La primera reunio va ser al Palau Lambeth de
Londres i la segona el 11 de novembre de 199%aualel Banc Mundial a Washington, presidida pel Sr
Wolfensohn, president del Banc Mundial, i per lizehisbe de Canterbury, George Carey. La declaracio
final conjunta, titulada “Pobresa i desenvolupamena perspectiva interreligiosa” afirma que “ngbt
haver una separacié coherent entre les dimensigied,secondmica, politica, medioambiental, cultura
espiritual de la vida”. El president del Banc Mualdiemblava molt interessat en el paper de deniincia
prevencio de la corrupcio que poden oferir legietis. De tota manera, és, com a minim, reductiu
instrumentalitzar les religions reduintles al sed/afavorir el desenvolupament economic (cfr. “El

Banco Mundial y las Religiones unidos contra larpah”,One Country23 (2000), p.12-13).



una relacio intima no-dual, pero no sén el mateixemps i I'espai expressen I'eternitat
pero aquesta els hi déna valor —sentit-. D’altradaa a I'interior de cada tradicid
religiosa, els qui poden transmetre I'experiénelaiosa propia son els mistics, els qui
anomenem en categories teistes “els homes de [s"mestres espirituals. Les
catequesis han de ser substituides per les autestigiciacions religioses i pels seus
acompanyaments espirituals. No és que no hi hagitrese sin0 que sovint les
jerarquies religioses els marginen perqué son massaodes a causa de la denuncia
profetica del poder que, de manera humil pero dgidestimonien.

En segon lloc, s’han de reconeéixer i construir i@t no nomeés a partir d’'allo exclusiu
sin6 també i sobretot a partir d’alldo comu, d’ajide uneix. Les tradicions religioses no
tenen valor només per la seva diferéncia siné go#é tenen intuicions i missatges
comuns, semblants o convergents. Fora bo que agsessibilitat es transmeti al
procés d'aprenentatge cultural. Per aix0 caldred@ddolitzar el sincretisme i prendre
consciéncia que les identitats sén dinamiquesyvagades inculturacions historiques de
les diferents tradicions religioses, especialmestdel cristianisme i les del budisme,
aixi ho proven. Les tradicions religioses panindiesambé una part marginal de
I'espiritualitat de les tradicions religioses alaatiques, sempre han valorat la identitat
a partir de la comunié, de la relacié, de la nolithtaque ésXX el resultat d’una ética
meés tol-lerant i confiada. XXDe qualsevol maneradigleg interreligios amb les
tradicions religioses originaries del subcontiriadt pot fer que les tradicions religioses
abrahamiques puguin incorporar elements per a unaaf inculturacio de les seves
tradicions (una nova epistemologia, ontologia, Ggpulogia, etc. basades en el principi
que la identitat o la comunié pot afavorir el coreenent de la realitat més que no pas la
diferenciacid no ho fa). Aixo pot enriquir el pllisane teologic a l'interior de les
tradicions abrahamiques i pot afavorir la recugérdtun patrimoni espiritual fins ara
negligit o estigmatitzaf. Aquesta actitud més acollidora s’ha mostrat huimdlusiva,
oberta, contemplativa de I'immensa riquesa de EiRe

En tercer lloc, cal clarificar el missatge auterte les diferents tradicions religioses.
Aixo vol dir, d'una banda, subratllar la necessar@heréencia entre el missatge i
I'experiencia fontal dels mistics, profetes i mestffundadors” i la vida concreta i
guotidiana dels creients en els respectius contastsrico-culturals i, d’'altra banda,
esbrinar criticament quin és el missatge, intui@gperiéncia central de cada tradicio.
Quan parlem de centralitat, ens referim a alloresakbque, en cada tradicid, humanitza,
divinitza i cosmicitza. No ens referim a una mere “tbnamentalisme funcional”
segons el qual es primaria la fidelitat a les faaisoniques sobre el valor de la historia
de la religi&®. Es tracta, més aviat, de quelcom transcendemfafle que els mistics
viuen i que expressen en el silenci i en la compagpie mou a la solidaritat universal.
Aquest quelcom és immanent i transcendent alharajual, relacié radical, Realitat
Ultima, etc. Clarificar aix0 és, en el fons, unscasenzilla d’entendre i dificil de dur a
terme i que consisteix basicament en silenciaol'egm a estructura de necessitats per
tal d’alliberar la Realitat Ultima de tots els fids que la desfiguren perqué la limiten o
I'oculten. La dificultat rau en la tasca ascetiecge @@ix0 demana, en el llarg i arriscat

2 En un altre lloc vaig subratllar la importancialdéra de Walter Benjamin per a il-lustrar elsoral

del pensament (religiés) marginal (cfr. TORRADEFL®T, "Walter Benjamin: possibilitats teologiques
de la mort i resurreccio en la vida i obra d'urfeteagnostic - Propostes per a una propedéutitzgtea del
dialeg", erRevista Catalana de Teologian. XX/1 (1995), p. 155-175).

2 Cfr. COX, Harvey, “Las religiones del mundo y &solucién de conflictos”, a JOHNSTON, D. —
SAMPSON, C. (ed.),a religion, el factor olvidado en la solucién deanflictos, p. 252. 254-255.



cami que duu a l'alliberament/salvacié. Totes taditions religioses ho han fet en la

vida i missatge dels seus mistics, profetes i skl dialeg interreligids demana que
tots els interlocutors madurin la propia tradiclé propia experiéncia religiosa a través
d'un dialeg intrareligiés en que la persona es sadicalment transformada. Tota

trobada interreligiosa hauria de ser una cridacateversio, que en la majoria dels casos
no suposa altra cosa que aprofundir la propia iidemeligiosa.

En quart lloc, €s bo superar la divisio, la separa@l conflicte entre la laicitat i el
laicisme i religions. El marc d’'un mon globalitzphyralista i intercultural hauria de fer
possible el dialeg confiat i la matua acceptaciol’&mbit interreligios son cada vegada
més frequents els grups de dialeg interreligiéos gueu del mén, especialment a
Occident, intenten incorporar persones que reptieselhpensament laicista —a vegades
malanomenat “humanistd” o secular, concebut com una manera més de viure i
d’interpretar la vida (cosmovisio), és a dir, conatfe” més, amb igualtat de dignitat i
de condicion®. Ni el laicisme pot permetre’s el luxe de renuneides savieses de les
diferents tradicions religioses ni aquestes a lalaieisme. Es necessari un dialeg
dialogal i no dialéctic entre laicisme i religion&n aquest sentit els organismes
interfaith son una eina privilegiada per oferir espais déadat. Els baluards del
laicisme a Catalunya han estat tradicionalmentaliment obrer —els sindicats encara
ho sbn-, els partits politics d’esquerra i els & les universitats, els artistes, els
ensenyants, etc. Cal que avui facin un replantejaserios de la seva actitud davant les
religions i que facin un esfor¢ de discernimentictiiure de prejudicis.

En cinque lloc, cal que I'educacio religiosa ndimsti al coneixement rigoros i critic de
les diferents tradicions religioses sind que éessari que es tingui present també el
valor del testimoni i de la iniciacié religiosgartir del paper del mestre espiritual. El
mestre religiés, si €s autentic, és capa¢ d'estali ell un pont entre I'imperatiu
categoric kantia, la Regla d’Or de la moral i l'éicdesinteressada dels mistics. En cap
moment els mestres no han de ser els qui adoctoneemanen l'adhesié a cap
institucio religiosa.

En sisée lloc, és urgent retrobar camins de diatdgeeeligio i politica que defugin tots
els intents mutus d’absoréf6 Els moviments socials antisistema i els anargsipbden
trobar punts de contacte amb el “anarquisme” @iglels mistics, profetes i mestres,
com hem apuntat més amunt. L'estat com a modelgdivizacio politica presenta
signes d’exhauriment i d’agonia terminal. No norhélsa l'interés comu de transformar
sincerament la societat siné que hi ha una coincidéen I'afirmacié de la ultimitat de
la consciencia personal. D’aqui que hom s’hagiegantejar les lluites sobiranistes i
'autodeterminacié dels pobles per cercar estrestucomunitaries culturalment

% Tampoc ens sembla massa afortunada la denomit@mitetat contemporania” que fa servir el
Calendari Interreligiés 2000-2001 — Pelegrins del én, Centre UNESCO de Catalunya — Associacio
UNESCO per al dialeg Interreligiés — Barcelona 2drcelona, 2000.

%5 Ja fa temps que en sociologia es parla d'algufeesagies o moviments socials i culturals com aesov
formes de religiositat substitutoria, perd nosalpeeferim parlar, com Raimon Panikkar, de la i@
una invariant humana que I'apologética religioses/olgut apropiar en exclusiva amb la compliaitit
pensament laicista. De fet, les autoanomenadegomei no tenen el monopoli de la religié (cfr.
PANIKKAR, R., “Have Religions the Monopoly on Relign?”, Journal of Ecumenical Studie¥l, 3
(1974), p. 515-517).

%6 Raimon Panikkar subratlla la necessaria reladiceguolitica i religié, perd recordant que aquéstale
ser no dual, és a dir una relacié ni de submisgi@ idependéncia (cfr. PANIKKAR, R, esperit de

la politica — Homo politicus Edicions 62, Barcelona, 1999).



autoctones i engrescadores que tinguin en compienteacia de la persona per damunt
de tota institucio. En aquest sentit aix0 pot desmaa les tradicions religioses
I'assumpci6 del desafiament de la religi6 a laatart

Cal, finalment, tenir clar que el reconeixement laediversitat religiosa no es pot
separar, per coheréncia, de la responsabilitatbair també la diversitat cultural i
biologica. Aixd no busca l'atomitzacié dispersadsique la vida en la seva varietat
d’expressions vegi reconeguts els seus drets. Hesta mateixa linia és necessari
potenciar sense por totes les eco-espirituali@issidiferents tradicions religio$®sixi
com les teologies de I'alliberaméht les feministes. Hi ha una relacié intima entre e
respecte a tota forma de vida i el respecte ap@tsona humana, especialment als més
pobres i marginats. Les tradicions religioses niepocaure en la immediatesa urgent de
cercar la pau i d’intentar resoldre els conflicesanvi de renunciar al treball constant i
rigorés per combatre tot alld que provoca els octies entre els estats i entre els grups
socials: la injusticia social, la marginacié, ellma dels recursos naturals, etc. Les
espiritualitats de les tradicions religioses soantidot necessari per resistir als
interessos centripetes i d'autoafirmacié propispaeler.

Francesc Torradeflot
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